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Modern Selefilik, on dokuzuncu yiizyilin 
sonlarmda Irak'ta ortaya Qikti. Bu egilim Hintli ehl-i 
Hadis’in kabul edilerek yeni bir Qe§it rasyonel 
ictihadin benimsenmesiyle, babasi ebu el-Thana’nm 
mezar ziyaretleri ve evliyanm yuceltilmesini kaleme 
aldigi Vahhabi tarzindaki elestiriyi miras alarak 
birlestircn Nu'man Hayr el-Alusi tarafindan yonetildi. 
Alusi'lerin asd muhalifleri Naksibcndiyye'nin Halidi 
kolunun iiyeleriydi. 1870’lerde onlarin saflarmdan 
cikan Davud ibn Circis, geleneksel Sufi pratiklerini 
savunmakla kalmayip, aym zamanda Islami 
ortodokslugu taklid temelinde yeniden tannnlamaya 
da yardnnci olmaktaydi. 

Modern Selefl egilimin ortaya Qiki§i, 
genellikle 1881 'de Irakli alim Nu’man Hayr al-Din el- 
Alusi tarafindan “§eyh el-islam” Ahmed ibn 
Teymiyye’nin uzun bir savunmasimn 
yayinlanmasiyla ilgilidir. islam’in mistik yanina 
muhalif degilken bile Nu’man bu kitapta Ibn 
Teymiyye’nin muayyen sufi uygulamalarmi, ozellikle 
yardnn icin evliyaya basvurma ve tiirbe ziyaretleriyle 
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baglantili olanlari kinama konusundaki otoritesini 
kaydetmekteydi. Bu tiir kinamalar beklenebilse de, 
clcstirilcr, o giinlerde Irak'taki en yaygin ve niifuzlu 
tarikatler olan Kadiriyye ve Rifa'iyye'ye yonelik 
olacakti. Aym yd cikan Nu'man’in he baska yazisimn 
da asd hedefi, daha 90 k Nak§ibendiyye- 
Miiceddidiyye’nin ortodoks Halidi dali idi. Bu, Hintli 
ehl-i Hadis hareketinin lideri Siddik Hasan Han'a, 
miiridin kalbine merkezi uygulamalardan biri olan 
manevi rehberine (rabda) dair mistik pratige i 1 iskin 
olarak ortaya koydugu gorirnirstc retorik bir soruydu. 
Bircok acidan Nu’man Hayr el-Din’in scriata aykin 
Tasavvuf uygulamalari olarak gordiigii yoniindeki 
Halidiyye ele§tirisi, daha once babasi Abu el-Thana 
Mahmud el-Alusi tarafindan, ozellikle de iinlu Kuran 
tefsirinde dile getirden fikirlcrini izlemekteydi 1 . Ve 
nihayetinde, 19. yuzydin baslarinda Bagdat’taki 
Vahhabi etkderinden luredlmisd. ebu el-Thana, 
gengliginde §eyh Halid’in bir ogrencisi olsa da, kentin 
Hanefl muftiisu olarak gorevinden ahnmasimn 
arkasinda olduklarma inanarak 1840’h ydlarin 
sonlarmda, onun halefleri de kavga elm is olmasimn 


1 Ruhu’l-meani fi tefsiri’l-Kurani’l-azim ve’s-sebi’l-mesani. 
Alusi’nin en degerli eseri sayilan me§hur tefsiridir. Otuz dort 
ya§mda iken yazmaya ba^ladigi bu eseri on alti ydda 
tamamlami^tir. ilk defa dokuz cilt halinde Bulak’ta (1301), 
daha sonra on iki cilt halinde Kahire’de (1346/1927) ve on be§ 
cilt (otuz ciiz) olarak Beymt’ta (ts.) basilmi^tir. 
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di§inda Halidiyyeye higbir saldin olmadi. Yine de, iki 
Selefi-Halidi tarti§masi arasinda, Hindistan ehl-i 
Hadis hareketinin katilimi ve Nu’man’in §eyh 
Halid’in rabitaya dair merkezi uygulamasi uzerine 
yaptigi dogrudan saldin, 1880’lerin ba§inda ba§latilan 
kampanyanm, Naksibcndi-Halidi Ortodokslarmin 
yonlendirmesinde oldugu gibi Sclcli inancimn 
geli§iminde de yeni bir evreyi temsil ettigini 
gostermektedir. 

Bu makale, genel olarak Numan Hayr el- 
Alusi'nin Selefl gagnsimn mahiyeti ve ozel olarak da 
Naksibcndi-Halidi Sufi tarikatina ydneltilen meydan 
okumanin analiziyle baslamaktadir. Alusi ile 
Bagdat'taki Halidiyye onderleri arasindaki iliskiler, 
icinde bulunduklan yerel ve Osmanli Imparatorluk 
baglamlarina atifta bulunarak ebu el-Thana’nm 
giinlerinden bu yana olan iliskilcri ve daha sonra da 
Halidilerin buna verdigi yamtla incelemeye devam 
edilmektedir. Selefi miicadelesi, Nu'man zamanmda 
Hintli ehl-i Hadis hareketinin fikirleriyle yeniden 
canhlik kazandi. Son olarak, Selefi-Halidi 
tartismasinin Sufizmi gevreleyen eski gag 
tartismalarindan ayrilmasi ve Arap dunyasina 
yayilma yollarini gizdigi daha genis doktrinsel ve 
sosyo-dini sorunlar tannnlanmaya galisilmaktadir. 
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Selefl Miicadelesi 

Nu‘man Hayr al-Din el-Alusi’nin ‘Jila ’al- 
aynayn fi muhakamat el-Ahmedeyn’ isimli calismasi, 
ortacag ve erken modern donemlerde Musluman din 
adamlarmi mesgul eden bircok teolojik, hukuki ve 
mistik meseleyi icine alan kapsamli bir tezdir 2 . 
Yazarin belirttigi gibi, eserin amaci, on altinci 
yuzydin asli itibarsizlastiric 1 lardan biri olan Misirli 
fakih Ahmed ibn Hacer el Heytemi’nin elestirilerine 
karsi “zamamn muctehidleri arasinda sonuncusu” 
olarak kabul edilen Taki al-Din Ahmed ibn 
Teymiyye'yi savunmakti. Nuhnan gccmisten gelen 
gen is bir din adamlari topluluguna deginerek, Ibn 
Teymiyye’nin kendisi ve onun ogrencisi Ibn Kayyim 
el-Cevziyye'nin yazdarindan hareketle, daha yeni 
bazi akademisyenlerden eserleri icin ozel bir ilham 
kaynagi olarak bahseder. Bunlar arasinda, on yedinci 
yuzyihn baslarinda hadis calismalarina dogru kayma 
oncesi donum noktasinda onemli bir figiir olan 
Medine’nin aydin Sufi alimi Ibrahim el-Kurani, on 


2 Cilaii’l-ayneyn fi muhakemeti’l-Ahmedeyn. Ibn Teymiyye’yi 
tenkit eden Ibn Hacer el-Heytemi’ye reddiye olarak kaleme 
alinan, Kitap ve Siinnet’e bagli kalmamn gerekliligini 
vurgulayan bu eser birkag defa basilmi§tir (Kahire 1278, 1961). 
CilaiiT-ayneyn Safiyyiiddin el-Hanefi el-Buhari’nin el-Kavlii’l- 
celi fi tercemeti §eyhiT-islam Ibn Teymiyye el-Hanbeli’si ve 
Muhammed Siddik Han’m el-intikadiiT-racih fi ^erhi’l- 
itikadi’s-sahih’i ile birlikte de yayimlanmi^tir (Kahire 1292). 
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dokuzuncu yuzyilin baslarinda Bagdat’ta Vahhabi 
doktrinini yaymis olan El-Suveydi, ve onde gelen 
muritlerinden biri olan Nu’man’in babasi ebu el- 
Thana’ al-Alusi’; aynca, on sekizinci yuzydin Babur 
Hindistan'i cokcrkcn dini ogrenmenin kodlayicisi 
Delhi’den §ahi Waliallah ve on dokuzuncu yiizyil 
Yemen’inden Kuran-i Kerim imami’nm Zeydi 
muctehidi Muhammed ibn ’All el- §avkani. Son ikisi, 
ehl-i Hadis hareketinin onciileriydi. 

Nu'man el-Alusi kitabinda, Ahmed ibn 
Teymiyye’nin Sufizmi degil, sadece inanclari ve 
uygulamalariyla Kuran ve Sunnete karsi 5 ikan sufileri 
kastettigini gostermeye calismaktadir. ibn Arabi'ye 
karsi acimasiz saldirilan ile ilgili olarak, Nu'man, ibn 
Teymiyye’nin ibn Arabi’nin goriislcrine karsi cikan 
bircok biiyiik bilim adamindan sadece bir tanesi 
oldugunu one siircrek ona yonelen elestirileri en aza 
indirmeye Qali§ir. Kendisinin, §eyh el-Ekber ile ilgili 
iyi bir goriisc sahip olan akademisyenler grubuna 
dahil oldugunu da sozlerine ekler: §eriatla celiscn 
kitaplarimn okunmasim yasaklar. Benzer sckilde 
Nu’man, ibn Teymiyye’nin, peygamberlerin ve salih 
kimselerin scfaati (tawassul, istighatha)’ni aramaya 
karsi degil, sadece insanlarla Allah arasinda 
arabuluculuk (vesile) yapmalarma karsi oldugu 
goriisunii benimsemekteydi. Ona gore §eyh el-islam 
da maksadi goz oniinde bulundurarak diger 
peygamberlerin ve azizlerin mezarlan da dahil olmak 
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iizcre Peygamberin Medine’deki mezarimn ziyaretini 
onaylamaktaydi. Nu’man isarct etmektedir ki, bugiin 
ziyaret edilen zatlar i 5 in altin ve giimiis mabetler insa 
etmek, perdeler asmak ve bunlari opmek gibi scylcr 
giinahtir. 

ibn Teymiyye’nin felsefeye, rasyonalist 
Mu‘tezile'ye, E§‘ari kelam'a ve §ia’ya kar§i ele§tirel 
tutumlarmi savunmasinda, Nu‘man Hayr al-Din el- 
Alusi tarafindan benzer stratejiler kullamlmaktadir. 
Fikih alanmda, grind eme getirdigi en onemli konu 
ictihad ve taklid’dir. Nu'man, dogru hiikmu bulmak 
icin “ 9 aba” mn onemini vurgulayan geleneksel 
bi 9 iminden a 9 ik bir bi 9 imde, miictehidi bilimi 
kavrama yetenegine; akd denilen bu yetenege sahip 
olan mantikli bir bilgin (al-baligh al-’aqil) olarak 
tammlar. Bu noktada, Kuran'a ve hadislere direkt 
guvenme lehine mezhep kurucularina korii koriine 
benze§mesi gibi Ibn Teymiyye ve ibn Arabi 
tarafindan yapilan reddetmelerden bahseder. 

Kutsal metinlere dogrudan baglilik ve 
i 9 lerinde kokii olmayan Tasavvufi uygulamalarm 
reddedilmesi meselelerinin birlesmesinin altinda, 
Nu’man el-Alusi'nin Siddik Hasan Han’a gonderdigi 
“the protected fortress of the salafiyyin and of all 
Unitarians.”’da, Halidi’nin rabita pratigi ile ilgili 
sorusunun altini 9 izer. Rabita, Naksibcndiyye'de ve 
diger Sufi tarikatlarda taninmis bir mistik pratikti. 
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§eyh Halid, kendi yolunu peki§tirme gabasimn bir 
parcasi olarak, biitun Halidi muritlerinin gcrcck 
rehberlerine degil, onlarin kalplerini dogrudan 
kendisine bagladigmi soyleyerek bu uygulamada ozel 
bir yenilik baslatti. Nu’man’in sorusu bu yenilige 
yonelikti. Rabitayi muridin Allah’i her hatirlayisinda 
scyhinin varligim yanindaymis gibi tasavvur etmesi 
ve bu hayali yureginde muhafaza etmesi olarak 
tanunlayan Alusi, boyle bir uygulamaya Kuran ve 
Sunnet tarafindan izin verilip verilmeyecegini ya da 
bunun sadece bir putperestlik veya yanli§ 
yonlendirmeye dayanan bir yenilik olup olmadigim 
sorgular. Oncelikle §ahi Waliallah’e dayanan Hasan 
Han’in cevabi, rabita’nm gerccktcn de yeniden 
kesfedi lebi 1 ir bir teklif olmasiydi ki bu da Kutsal 
Metinlerde higbir dayanagi olmayan diger biitun Sufi 
yenilikler gibi ele almmaliydi. Nuhnan el-Alusi icin 
bu, Halidiyye'yi diskalifiye etmek icin gerekli bir 
aciklamaydi. 


On dokuzuncu Yiizyil Bagdat'mda Selefl - Halidi 
lli§kileri 

Irak, hem Selefiyye hem de Halidiyye’nin 
be§igiydi. Iki egilim, asd ogretmenleri arasinda hem 
el-Suveydi hem de §eyh Halid’in sayddigi ebu al- 
Thana Mahmud al-Alusi (1802-1854) 'nin 
aciklamalarinda birlestiri Imistir. el-Suveydi, 
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Vahhabi’nin ogretileri ve hedefleri tarafindan 
ctkilenmis olan aralarmda hadis alimlerinin yer aldigi 
onde gelen bir Bagdadli aileden gelmekteydi 3 . 
Kendisi siyasetin riizgarma kapddi ve Memliik valisi 
Ku?uk Suleyman Pasa'nin (1807-1810) yakin 
danismani olarak onu Istanbul’dan daha fazla 
bagimsiz hareket etmesi icin tcsvik etti. Bu yiizden 
Suveydi, Vahhabi’nin Osmanhlar kar§isinda 
yerellestiri 1 mis bir kimlik duygusu yaratma tavirlari 
uzerinde yogunlasmis goriinmektedir; bu, 
nihayetinde valinin oliimune ve kendisinin zuliim 
gormesine ve §am’dan nihai olarak ayrdmasina yol 
acmistir. Hayatimn daha sonraki bir asamasinda 
Suveydi hakkinda yazan Abu al-Thana, Vahhabi 
yonlerini inkar etmeyi ve onun yerine bir Selefi 
olarak tammlamayi tercih etmistir. 

Abu al-Thana’l-Alusi'nin diger biiyiik 
ogretmeni olan Diya’l-in Halid, Suveydi’nin 
diisusundcn bir yd sonra, 181 l’de §ahrizur ilcesindcn 
Bagdat'a gelen bir Kurt'tii. Halid o siralarda 
N a k s i b c n d i - M ii c c d d i d i yolunda egitim gordiigu 
Hindistan’dan don mils ve Delhi lideri §am Ghulam 
‘Ali’den tam bir hilafet almi§ti. Bagdat'ta, kayda 
deger Haydari ailesinin korumasi altina g inn is ve 
bircok ulema ve devlet adamim etkisi altina 


3 Hiilagu’nun Bagdat’i istilasi iizerine oradan go? edip Fuat 
nehri tizerindeki Alus adasina yerle§mi§ oldugu i?in Alusi 
nisbesiyle amlan ve bir?ok alim ve edip yeti^tiren bir aile. 
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alabilmi§ti. Sadece Alusi'nin degil, el-Suveydi’nin 
oglu bile bunlarm arasindaydi. Halid’i harekete 
gcciren, Osmanli Devletinin Hindistan’daki Babiir 
muhatabinin ayak izlerini takip edecegi ve dinini 
gormezden gelecegi iQin par^alanacagi korkusu idi ve 
o aym zamanda acikca Vahhabilere karsi diismanca 
davranmaktaydi. Bagdadli din adamlan ve yeni vali 
Sa'id Pa§a i^in, §eyh Halid daha sonra tam tersi, 
emperyal yonelimi temsil ediyor gibi goriinuyor. 
Halidiyye’nin Osmanli baskentine ve diger biiyuk 
schirlere yayilmasi yine de yetkililerin cndisclcrini 
celbetti. Sonu? olarak, Halid’in 1820’de son Memluk 
valisi, Davud Pa§a (1817-1831) doneminde Bagdat'a 
donmesinden sonra maruz kaldigi gozalti, 1822 
yilinda §am'a gitmesine yol acti. 

Abu al-Thana ’el-Alusi, Hanefi okuluna 
ge^erken Bagdat’a d 6 nmii§ olan bir ulema ailesinden 
gelmekteydi. Kariyerine kentteki bircok cami ve 
medresede miitevazi bir ogretmen olarak basladi. 
1831 ’de Irak'ta merkezi Osmanli hakimiyetinin 
restorasyonu ve bir sonraki yil Bagdat'ta patlak veren 
halk ayaklanmasmin ardindan, Abu al-Thana, 
baslangicta Naksibcndl arkadaslari onu kurtarincaya 
kadar hukiimetin bir rakibi olarak isarctlcnmisti. 
Bundan 119 yil sonra, Alusi, ordu komutam vali ‘All 
Riza Pasa (1831-1842) tarafindan, Hanefi muftiilugu 
gorevine atandi ve onu odiillendiren Marjan vakfim 
kabul etti. Yeni miiftu, biitiin Musliimanlarin Sultan'a 
itaat etmeleri ve §ii siyaset teorisini 9 urutmeleri 
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uzerine geni§leyen bir Qali§ma yapti. Ancak, bir 
sonraki vali olan Necib Pa§a (1842-1849) tarafindan 
1847’de miiftuluk gorevinden el £ektirilerek onun 
gozde resmi durumuna son verildi. 

1835'te Abu al-Thana’l-Alusi'nin resmi 
ilerleyi§i ve 1842’den sonra kesintiye ugramasi, eski 
Halidi yoldaslari ile olan iliskilcrini olumsuz yonde 
etkiledi. Bagdat'taki diger Sufi tarikatlari gibi, artik 
Abdiilkadir cl-Musahidi ve Muhammed el-Cedid’in 
Qifte onderligi altinda bulunan Naksibcndiyyc- 
Halidiyye, hem son Memluklerin hem de All 
Riza’nm yonetimleri altinda resmen dikkati 
cekmektcydi. Onlarin talihleri, kendisi de Tanzimat 
doneminin (1839-1856) ba§larmda bir?ok se?kin 
burokrat gibi, Halidiyye'ye bagli olan Necib Pa§a’nm 
idaresinde yeniden canlandi. Bu birliktelik ve 
kardcslik icin valinin insa ettigi gorkemli bina Abu al- 
Thana’nm, Halidi scyhlerin, onu reddetme kararimn 
arkasinda olduguna inanmasina gotiiriir ve sonuc 
olarak, onlara bir mektup yazar. Alusi'nin §eyh- 
Halid’e olan biiyiik hayranhgi hicbir zaman 
azalmamasina ragmen, ardillarma olan 

hosnutsuzlugu israrh olur. Bu durum, haklarim geri 
aimak i 5 in 1851 'de Istanbul'a yaptigi yolculugun 
degerlendirmesi olan ve icinde o siralarda Osmanli 
baskcntinde bulunan Halid’in asil halefi 9 ikarci ve 
acgozlii 'Abdii'l-Fettah al- Akri’yi ironik bir sckilde 
tasvir ettigi rihla’da goriilur. el-Thana’nm 
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ayrilisindan kisa bir sure once tamamlamis oldugu 
tefsirinin daha sonraki boliimlerinde el Thana’nm 
kullandigi ve sufizm karsiti soylem giderek artan 
sckilde daha fazla goriilmektedir. 

Geng nesilden iki Bagdadi Halidi, Abu al- 
Thana’l-Alusi'nin goriislcrini giiriitmeyi iizerlerine 
aldi. Bunlardan ilki, ilk olarak Halid’i §ehre ve 
Musahidi'nin bir muritine tamtan ulema ailesinden 
Ibrahim Fasih el-Haydari’dir (1820-1886). Onun 
mektubu, tarikatin buyuklerinin resmi tepkisini temsil 
ediyor gibi goriinmektedir. ikincisi, al-Thana’mn 
oliimunden bir sure sonra elcstirisini ortaya koyan 
Musahidi'nin bir baska miiridi; algak gonullu bir 
zemine sahip Davud ibn Suleyman ibn Circis (1812 / 
1816-1881) idi. Ibn Circis, yazisinda, ozellikle 
hadislere dayanarak, sadece yasamlari boyunca degil, 
aym zamanda oliimlerinden sonra da peygamberler 
ve veliler aracihgiyla yardnn igin Tann'ya muracaata 
ve bu insanlarin ve gergekte herhangi bir objenin 
Allah’a ula§mak igin bir vasita olarak 
kullamlabilecegine izin verildigini ispatlama 
derdindeydi. 

Gergekten de herhangi bir nesne, Allah'a bir 
arabulucu (tawassut) olarak kullamlabilir. Bununla 
birlikte, Abu al-Thana’l-Alusi'nin Istanbul'dan 
doniisiinu miitcakip. Halidilerle olan ihtilafin azaldigi 
goriilmektedir. Barisa temelde 1862 ydinda, 
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Bagdat'in lider Halidi §eyhi Abd el-Ghafur el- 
Musahidi’nin olumiinun ardindan 1854 ydinda 
babasimn oliimunden sonra oglu Nu’man (1836- 
1899)’in ilk giinlerinde de devam edildi. tkincisinin 
oliimu, tarikatin ardi ardina icscl bir mucadelesiyle 
sonuclanmis gibi goriinmekteydi; bu da neticede 
yalmzca Abdul-Fettah el-Aqri’nin istanbul’dan 
donerek Halidi postunun basina gccmcsiylc 
Qoziilebilirdi. Bu ydlar zarfinda ibrahim el-Haydari, 
bati yonelimli ge? Tanzimat yonetimi (1856- 
187l)’ndeki ccsitli Osmanli kentlerinde bir dizi resmi 
gorev alirken, 1840’larda Harameyn’de kapsamli bir 
Islami egitim almi§ olan Davud ibn Circis ise uygun 
bir dini pozisyon arayi§i iginde Arap illerini 
dolasmaktaydi. Bagdat’a donen ikincisi sonunda 
zaviyeyi kendi adina yuriitme gorevini almis olan 
Akri’ye ba§ardi §ekilde yakla§ti. ibn Circis’in 
Rihle’sinde alayci ifade kullanmiij olan ebu’l Thana 
hakkindaki yazisinin Akri ile anlasmasiyla ilintili 
oldugu goriiluyor. Nu‘man, Ibn Circis'in babasina 
yonelik iddialarma derhal cevap verecekti, ama 
1860’larm cogunda Osmanli imparatorlugu'nun 
Qe§itli schiticrindc kadi olarak hareket ederken 
Bagdat'tan uzakta idi. 

Daha temel bir faktor ise, yani Irak'ta 
canlandinlan §ii propaganda 1850’lerdeve 1860’larm 
cogunda Bagdadli din adamlan arasinda hakim olan 
goreceli barisi destekler. Bu faktor, ibrahim Fasih el- 


12 




Haydari’nin, yukanda sozii edilen ‘Unwan al-majd IT 
bayan ahwal Baghdad ve Basra wa-Najd’ isimli 
tezinde ortaya cikar. 1869 ydinda ortaya cikan bu 
eserin a£iklanan amaci, 119 bolgenin bir hesabim 
vermekti, ama bunun otesinde yaptigi uzun giris 
boliimunde yonetime giiney Irak asiretleri arasinda 
siiratle yaydan sia hakkinda yazarin dikkat 
cckmcsiydi. Hiikiimete yonelen uzun giris 
boliimunde, Haydari, sonraki Tanzimat reform I arinin 
mimarlan olan Ali ve Fuat Pasalar tarafindan Batidan 
getirilen yeni ilerleme ve esitlik ideallerini 
imparatorlugun adalet ve vatandaslarda itaat gorevi 
kavramlarmda mcrkczlcsen islam’in geleneksel 
siyaset teorisiyle birle§tirir. Bizim acmuzdan daha da 
anlamli olam, Haydari’nin Vahhabiler hakkindaki 
hosgoriilii diisunceleridir. ibn Circis’in tarn aksine, 
onlarin 0 bolgede §ia’nm genislcmcsini onleyen 
davalanm ve Need kabileleri arasinda kurduklan 
bans ve diizeni oviiyor. Bu cerccvcdc, Musliimanlara 
karsi Tekfir kullammma ek olarak Sultana karsi 
“Vahabi tarikati” (boyle yazilmis!) isyanim saf hata 
olarak reddetmeye hazirdir ve onlarin gerccktcn 
tcvcssiil ve kabir ziyaretini kinadiklarma inanmayi 
reddeder. Bunlara karsi, Haydari, tekfire 
basvurmaksizin da‘va’nm onemini siirdiiren ikinci 
Vahhabi devletinin yoneticileri olan bu “iyi 
Hanbeliler”in; Tiirki ve Faysal’in sahip olduklan 
degerleri vurgular. 
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Nak§ibendi Ortodoks Cevabi 

Nuhnan Hayr al-Din al-Alusi ile Bagdat'taki 
yeni nesil Halidi liderleri arasindaki iliskilcr 
1870’lerde daha da kotule§ir. Osmanli 
Imparatorlugu'nda, buydlar genel olarak, 187l’de All 
Pasa'nin oliimunu izleyen siddctli bir politik ve 
ideolojik miicadele ile isaretlcnmektedir ve II. 
Abdulhamid'in 1876-8’de islama bagli otokratik 
rejiminin kurulmasiyla sonu 5 lamr. Irak'ta, bu 
miicadele tam olarak, Haydari’nin bolgenin 
degerlendirilmesini yazmasiyla gee donem Tanzimat 
devlet adamlarimn sag kolu olan enerjik Vali Midhat 
Pa§a (1869-1872)’mn istifa etmeye zorlandiginda 
hisscdilmistir. Istifasi, 1840’larda Abu al-Thana al- 
Alusi'yi taciz eden vali Necib Pasa'nin oglu, Sultanm 
imtiyazli destek 5 isi ve bilahare sadrazam olan 
Mahmud Nedim Pasa'ya vcrilmistir. Bu durum, 
acikca o siralarda, kendisini yaziya adamak icin 
gorevlerini birakmis olan Nu'man’in biyografilerinin 
kisa ve oz ifadesinin baglamidir. 

Halidi tarafinda degi§iklik, thrahim Fasih al- 
Haydari nin 1875’te ortaya Qikan al-Majd al-talid fl 
manaqib al-Shaykh Khalid, isimli diger biiyiik 
eserinde kendini gosterir. Halid’in bu biyografisinde, 
Halidi ilkelerinin a 5 iklamasindan once ve sayisiz 
milletvekilleri hakkinda kisa notlar izledikten sonra, 
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Haydari’nin, Naksibcndi yolunun Kuran'a ve Siinnete 
siki sikiya bagli oldugunu ve onun ilahiyatci 
durusunda §eyh Halid’in de gerccktcn bir Selefi 
oldugunu vurgulayarak ihlali onlemeye calistigi 
goriiniiyor. Ibrahim el-Haydari’nin uzlasmaci tonu 
Bagdat'taki Naksibcndiyye'nin bas kahramam 
Abdiilfcttah el Akri’nin oliimiinden sonra sehirdeki 
Halidi zaviyesinin hakiki scyhi olarak kendisini ilan 
ctmis olan Davud ibn Circis icin diipeduz kabul 
edilemezdi. Ibn Circis’in o yillarda kaleme aldigi bazi 
yazilar, Halidiler ile SelclTler arasindaki tartismayi 
tekrar alevlendirdi. Goriiniisc gore, 1870’lerin ilk 
yansinda yazilmis olan iki yazi, bir kez daha 
“Vahhabilerin” Sufi karsiti tutumlarina deginmistir. 
Bunlardan birinde Ibn Circis, Selefileri zamannnizda 
ehli siinnete ve mezhebe muhalif goziiken ve 
boylelikle iimmeti yanli§ yola sevk eden ve 
dolayisiyla iimmeti yamltmak ve [iman edenlerin] 
hayatlanm ve mallarmi sadece hayal kinkligi 
yaratabilecek siiphc uyandirmak suretiyle 
yitinnelerine yol acan insanlar olarak karakterize 
eder. Bu Qali§mada peygamberlerden ve evliyadan 
yardnn istemek lehine argiimanlanm daha ayrintih 
olarak yinelemekte ve bu miibarek insanlarin 
mezarlarinda yasamayi surdurdiigiinii ve inananlarin 
adina (tashaffu), gercek hareket edenin Tanri 
oldugunu bildigini vurgulamaktadir. Diger tezinde, 
Ibn Circis, Vahhabilerin, Ibn-i Abdiil Vahhab ve onun 
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takipgileri ibn Teymiyye ve ibn El-Kerim’in, 
tevessiilu asla boyle kinamamis oldugu ve bu 
konularda tekflr kullammina kesinlikle karsi cikmis 
olduklari iddialarmin aksini kiskirttigmi ve 
ispatlamaya cal istiklari ayrisma ve has tan 
5 ikarmalarim gostermeye calisir. ibn Circis’in 
Musliimanlar arasindaki uyumun ilan cdilmis restore 
etme amacina ragmen o, Peygamberin iddia ettigi 
soylenen ‘Necid’in biitiin §oklarm ve isyanlarm 
kaynagi oldugunun ileri suriildugu ve scytanin 
boynuzunun ve Deccalin ora da goriinur olacagi’ 
hadisinden iktibas yapmaktan ka 5 inamaz. 

1876’da Davud ibn Circis tarafindan terkip 
edilen i^iincu clcstiri, esas olarak Vahhabi’nin cagdas 
takipcilcrinc degil, Siddik Hasan Han ve ehl-i Hadis 
hareketine karsi yoneltilmistir. Hindi ogrencilerinden 
birisi Ibn Circis’i bilgilendirir ki, “aralarinda mutlak 
ictihad [iddiasi] hakki oldugunu iddia eden, dort 
mezhebe basvurmak zorunda olmayan... Tann’mn 
yuceltildigi ve Hz. Peygamberin Kuran'a ve siinnete 
dogrudan itimat eden insanlara onlan takip etmelerini 
yasakladigi insanlar” vardir. Onceki risalelerinin 
aksine, ibn Circis bu ele§tirisinde esasen daha sonra 
uzlasma ilkesine olan icma (konsensiis) yam sira 
otoritelere, ozellikle Kur'an miifcssirlcrine ve fikhi 
nazariyecilere giivenir. Bu esaslar dogrultusunda, 
kutsal kitapla ilgili fikhi okullarm kurucularimn iistiin 
nitelikleri sayesinde, onlarin kurallarim taklit etmenin 
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mecburi hale geldigi, onlardan sonra cehalet ve 
kotuliik hakim hale gelirken mutlak i 9 tihadin 
engellendigi, guniimuzde miictehid gibi hareket 
edenlerin atalarmin yolunu (selef) siirduren ummetin 
alimlerinden kendilerini ayri tuttuklan du§uncesini 
muhafaza eder. ibn Circis’e gore, mezhepleri 
reddetmeleri dolayisiyla Vahhabi olarak bilinen bu 
iddia sahipleri ile orijinal Vahhabiye arasindaki 
farkhhk, onlan ebu el Thana el Alusi’yc daha fazla 
yaklastiran iki doktrinal meselede kendini gosterir. 
Bu noktalar, oliilerin canli olduguna ve Tann'mn 
liitfunu mezarlarinda aktarmaya devam ettigine ve 
insanin kendi islcrindcn tamamen sorumlu oldugu 
goriisuniin benimsenmesine inanmayi reddetmekle 
ilgiliydi. 

Nu‘man Hayr el-Alusi’nin 1878'in sonlarmda 
Hacc'a dogru yola 9 iktiginda, babasimn Kur’an 
tefsirini yayinlamak icin Kahire’den gecerkcn ibn 
Circis’in iddialarmdan habersiz olduguna inanmak 
zor. Burada, ilk elden Siddik Hasan Han’in derinden 
etkilendigi bilimsel ve reformist goriislcriylc tefsirini 
inceleme firsati vardi. Me kk e’de Nu'man, Hasan 
Han’in ek eserlerine ulasti ve Bagdat'a doniisiinde 
onunla uyusmaya basladi. Mart 1880’de tamamlanan 
Jila 'al-’Aynayn'da, Nu’man el-Alusi ibn Circis’i 
yapitlan sa 9 inahklarla dolu olan numaraci bir alim 
olarak sert sckildc alaya ahr. Diismaninin i 9 tihada 
saldinnasim goz ardi eden Nuhnan, bu scyhin uzun 
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zamandan beri tevessiilu sevimsiz ve firkin kimseler 
ve cansiz bedenler araciligiyla savundugunu ve daha 
yakin zamanda ibn Teymiyye'ye iftira atmaya ve 
yalan soylemeye ba§lami§ oldugunu ileri 
siirmektedir. Goriildugu gibi, sonraki iddialar acikca 
diizmece oldugundan, Ibn Circis'in gerccktc §eyh el- 
islam’in bu tiir ziyaretleri hicbir zaman mahkum 
etmemi§ oldugunu gostenneye calistigi 
anlasilmaktadir. Yeni kabul edilen llkirlerine karsi 
geliscn dini muhalefetin bir ifadesi olarak, Numan’in 
bu iddialarda bulunurken ibn Teymiyye'yi takip 
ederek bu meselelerde Selcfilcrin ortodoksluk 
simrlarini asmadigim gostenneye calistigi goriilur. 


Sonu? 

Ibn Teymiyye’nin Sufizmle ilgili populer 
uygulamalara karsi sansiirlerini kabul ederken, 
Nu‘man Hayr al-Din al-Alusi, bu dusiincelerde 
kendisini Vahhabi yonelimli ogretmeni “All el- 
Suveydi”’yle ozdeslcstircn babasimn ayak izlerini 
takip etmekteydi. Goriiniisc gore, ibn-i 
Abdiilvahhab’in daha sonraki gelenegi ve ozellikle 
Selefiyye teriminin ortaya 9 iktigi militan gayretini 
degil fakat atalarin yoluna geri domne cagrisim 
benimseyen Bagdadli alimlerin cizgisi dogrultusunda 
idi. Nu’man’in ictihadi desteklemesi, tersine, 
1870’lerin sonlarmda, ibn Teymiyye'nin Yemenli 
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akademisyen Muhammad ibn ‘All al-§avkani yoluyla 
gccen modern oncesi hayranlarimn bir baska 
9 izgisinin izleyicisi olan Hindi ehl-i Hadis lideri 
Siddik Hasan Han’in fikirleriyle birlcsmistir. Bu 
bolumne, igtihad ile ilgili bolumde, “§eyhimiz” Hasan 
Han ve “scyhimiz” §evkani’nin eserlerine 
basvururkcn Nu’man’in Sufizm’in yam sira felsefe, 
ilahiyat ve §iilik gibi konulan ele aldigi ve Abu al- 
Thana’nm Kuran tefsirinden uzun alintilar icercn 
Jila'l-Aynayn’da acikca gorulmektedir. ictihad 
hakkindaki tartismasi, Nu’man’in yeni yoneliminin; 
yani Midhat Pa§a’nm valiligi sirasinda Irak’ta 
tamtilan gee donem Tanzimat reformlarimn Batidan 
ilham alan fikirlerinin etkisi altinda yatan faktore 
nedense ihanet eden yeni bir vurgu ile oncclcnmistir. 
Bu nedenle, modern Selefl egilimin ortaya cikmasina 
isaret eden ictihad pratiginin bireysel akil yurutme 
olarak yeniden formule edilmesi ve evliyamn 
yalmzca islam disi degil, aym zamanda irrasyonel 
olarak reddedibnesidir. Bu reform, Hamid rejiminin 
kurulmasiyla aym zamana denk geldi. 

Vahhabi-Selefl meydan okumasina Ortodoks 
Sufi'nin tepkisi Irak’ta Naksibcndi tarikati tarafindan 
yonetildi; bu da on dokuzuncu yuzyibn baslarinda 
§eyh Halid’in eseriyle pekistirildi. Tamamlayici 
Naksibcndi eylemci egilimini yansitan tepki, hem 
Selefl inancindaki gelismclere hem de degisen yerel 
ve imparatorluk kosullarina yonelik tartismalar 
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sirasinda diizeltddi. 1840’lardan itibaren, tartismanin 
erken safhalarmda, ibrahim el-Haydari ve onu takip 
eden Davud ibn Circis, kotiiye kullammlann mezar 
ziyaretleri ile ilgili populer uygulamalara kaymasina 
ragmen, olu evliya kadar yasayanlarin da ortalama 
miimin ile Allah arasindaki asd aracdar oldugu 
geleneksel postiilasim yinclcmisUr. 1870’lerde, 
Irak'ta Bati rasyonalist diisiinme tarzimn girisinin 
ardindan ve bireysel akd yuriitme talebinin cszamanli 
olarak ortaya cikmasiyla birlikte ibn Circis, 
savunmasim tiim Musliiman gelenegine genisletti. 
Onun yeni stratejisi, kendisini “el-Naksibcndi- 
Halidi” olarak tammladigi onceki yazdarmdan farkli 
olarak, en sonuncusunda “§eyh el-islam” ve 
“siinnetin koruyucusu” olarak amlmakta oldugu 
gerceginde yansimistir. Aym sckildc, takipcilcrinin 
kendisinden sonra olusturdugu biyografik yazdarda, 
onun Halidi yonii detayli sckildc aciklanirkcn 
ozellikle de hadis alamnda vurgulanan Ibn Circis’in 
bilimsel degerleridir. Seleli ele§tirisi a^isindan 
evliyaya taparcasina ibadet ve ictihada yonclik 
geleneksel tutumlarm muhafazakar bir sckildc 
yeniden dile getirilmesi, Naksibcndiyyc'nin modem 
bir ortodoksluk kavramimn olusumuna katkisim 
gostermektedir. 

Nu‘man Hayr al-Din al-Alusi’nin 1881 'de 
Halidinin rabda pratigine yonelik saldinsi, Bagdat’in 
Sclciileri ile Sufi muhalifleri arasinda devam eden 
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tartismalarda yeni bir zirveyi temsil ediyordu. 
Onceki durumlarda oldugu gibi, yeni bir modus 
vivendi (yasam tarzi) tarafindan takip edildi. 
Tarti§ma, esas olarak, 1882’de Davud ibn Circis’in 
oliimuyle Bagdadi Halidiyye’nin onderliginde bir 
bosluk birakmasindan kaynaklamyordu. Bu bosluk, 
ancak geng yardnncisi Muhammed Sa‘id (1861- 
1920) tarafindan kademeli olarak doldurulmustu; 
ancak bu ki§i, Merkez Kiirdistan'daki §eyh ‘Umar 
Diya’ al-Din’den ikinci bir yetki almaya zorlandi. 
Dahasi, Sa'id’in Irak'taki lider Arap Halidi iistadi 
olarak ortaya 5 ikmasi, Hamidci rejimin iilkede 
§iilerin siirmekte olan yayilmasim icerme 
kampanyasina dahil edilmesinden sonra 
kolaylastirilmistir. Nu'man el-Alusi, onun adina, 
1882’de babasina oykiinerek haklarmi yeniden 
kazanmak icin Istanbul'a gitti. Suriye’deki benzer 
diisunccnin yeni mahkumiyetlerinden etkilendigini, 
ancak Osmanli baskentinde gecirdigi iki yil boyunca, 
onlari tehlikeye atmak zorunda birakarak, halktan 
esinlenen Sufi scyh Abi el-Huda’l-Sayyadi’nin 
yardimmi istemek zorundaydi. Boylelikle, Nu'man 
Marjan okulunu ve Bagdat’in bas din ogretmeni 
onursal unvanim yeniden kazanabildi ve bunu 1899 
yilinda oliimune kadar korudu. 

Geleneksel Tasavvuf ele§tirisi ve bireysel akil 
yuriitmenin desteklenmesi Nu'man’in yegeni 
Mahmud §adir el-Alusi (1857-1924) tarafindan 
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yeniden canlandirilsa da, Selefi-Naksibendi 
tartismasinin odagi 1880’lerden itibaren §am’a 
kaydi; burasi reformist vali Midhat Pasa'nm 
istifasiyla ortaya £ikan Bagdat'taki durumdan farkli 
degildi. Burada §eyh Halid’in yegeni Esad el-Sahib, 
Nu‘man al-Alusi’nin Halidi rabitaya saldinsina cevap 
vermeyi ustlendi. 1887’de yayinladigi uzun 
calismasinda Sahib, bu uygulamayi biiyuk olciide 
Musluman ortodokslugun bir ozeti scklinde sunarak 
Ibn Circis’in yolunu, acikca izlemekteydi. SelelT 
mesajin Arap dunyasimn diger bolgelerine yaydmaya 
basladigi o zamana kadar Ibn Teymiyye'nin eserlerine 
olan ilgi, §am'daki reformist ulema arasinda coktan 
canlanmi§ti. 
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